A SUPERSTICAO NO FUTEBOL BRASILEIRO!

Jocimar Daolio

“Tomemos como exemplo um menino azandiano, que,
segundo ele proprio, deu ‘uma topada num toco de arvore e
ficou com o dedo do pé infeccionado’. O menino diz que foi
feiticaria. ‘Bobagem’, diz Evans-Pritchard, utilizando o senso
comum de sua propria tradicdo, ‘vocé néo teve foi cuidado,
tinha que olhar com mais atengdo aonde pisa’. ‘Mas eu olhei
aonde pisava’, diz o garoto, ‘e se eu ndo estivesse
enfeiticado, teria visto o toco. Além do mais, cortes nunca
ficam abertos tanto tempo, pelo contrario, fecham logo, pois
0S cortes sdo assim por natureza. Mas este infeccionou,
entdo tem que ser feiticaria’.” (Geertz, 1987, p.118-119),

Para a andlise do fenbmeno da supersticdo no futebol brasileiro, é
necessaria a compreensao desse esporte como expressdo da sociedade,
ampliando a visdo de modalidade esportiva dotada de certas técnicas e taticas ou
apenas como manifestacao de lazer. Em outras palavras, s6 € possivel discutir a
supersticado no futebol brasileiro se o olharmos como fendémeno socio-cultural, que
expressa e reflete a propria condicdo do ser humano nacional. De fato, numa
discussado especifica sobre técnicas ou taticas ou sobre preparacdo fisica, a
consideracdo da supersticao ficaria deslocada, como se fosse uma distor¢cdo ou
desvio de uma pratica esportiva respaldada por preceitos cientificos.

Somente com uma abordagem a partir das Ciéncias Humanas, no nosso
caso, especificamente da Antropologia Social, € que se pode compreender o
futebol como parte integrante da vida dos brasileiros e brasileiras. Somente a
partir desse enfoque é possivel compreender melhor o fato de uma préatica
esportiva originaria da Inglaterra, tendo aqui chegado em fins do século XIX, ter se
difundido tanto em tdo pouco tempo no Brasil. Em outro trabalho, fugindo de
explicacbes biologicas (as vantagens fisicas da mistura de racas no pais) ou

funcionalistas (a facilidade e o baixo custo da préatica do futebol), afirmei que

! Este trabalho foi apresentado na Jornada Futebol e Psicologia na Universidade S&o Judas Tadeu,
no dia 12 de Maio de 2003. O resumo do trabalho foi publicado nos anais do evento.

Z Trata-se de uma passagem em que Clifford Geertz refere-se a um trabalho de Evans-Pritchard
sobre a crenca em feiticaria entre os azande.



parece ter havido uma combinagdo entre os cddigos do futebol e o contexto

cultural brasileiro.

“(...) o futebol demandaria um estilo de jogo, uma exigéncia
técnica, uma eficacia e uma eficiéncia, que se adequaram as
caracteristicas culturais do povo brasileiro. Assim, 0 novo
esporte que chegava da Inglaterra ndo oferecia apenas
momentos lidicos de lazer aos seus praticantes, mas
permitia, principalmente, a vivéncia de uma série de
situacdes e emocdes tipicas do homem brasileiro. Isso
explicaria o alto poder simbdlico que o futebol foi adquirindo
ao longo deste século, passando a representar o homem
brasileiro, da mesma forma que o fazem outro fenémenos
nacionais, como o carnaval, por exemplo” (Daolio, 2000,
p.33).

Varios autores brasileiros tém discutido o futebol brasileiro nessa dimenséao
socio-cultural. Roberto DaMatta (1982 e 1994) afirmou que o futebol constitui-se
em veiculo para uma série de dramatizacoes e representacdes da sociedade
brasileira, permitindo a expressédo e vivéncia de problemas nacionais. Afirmou
também que o futebol pode ser visto como “...) uma imensa tela onde a
experiéncia humana pode ser vivida e, o que & melhor, recordada e revivida”
(p.14). Afirmou ainda que, nesse sentido, é possivel dizer que cada sociedade
possui o futebol que merece.

Arno Vogel (1982) discutiu o futebol em relacdo a determinados
comportamentos rituais da sociedade brasileira. Segundo o autor, gracas aos
rituais a sociedade faz uma representacado de si para si mesma. Assim, o futebol
serviria como uma espécie de linguagem ritual por meio da qual questdes
profundas da sociedade seriam expressas. E nesse sentido que o autor discute a
derrota da selecéo brasileira para o Uruguai na final da Copa do Mundo de 1950,
chamada por ele de A Tragédia do Maracana. O pais teria vivido um intenso luto
nacional, relembrado e revivido muitos anos apés o fato. Da mesma forma, e em
contraste com esse luto de 1950, o pais viveu, vinte anos depois, em 1970, grande

momento de euforia com a conquista do tricampeonato de futebol no México.



José Sebastido Witter (1982) afirmou que estudar o futebol implica
necessariamente estudar o povo brasileiro, porque a histéria de um se confunde e
se entrelaca com a histéria do outro, ao longo de todo o século XX e até os dias
de hoje. Nao é possivel desvincular, por exemplo, a rapida construcdo do
Maracand com suas dimensfes impressionantes e a realizacdo da Copa do
Mundo de 1950 com o governo nacionalista de Getulio Vargas. Ou a conquista do
tricampeonato de futebol no México em 1970 com o periodo de ditadura militar,
marcado por intensa repressao politica. Ou a conquista da Copa do Mundo em
1994 pela selegcao brasileira com a implantagdo da nova moeda, o Real, e a
eleicdo presidencial de Fernando Henrique Cardoso.

O futebol brasileiro tem se constituido, ao mesmo tempo, em expressao da
sociedade brasileira e em um modelo para ela, espelhando toda a sua dinamica,
com todas as contradicdes e todas as riquezas nela presentes. Sem duavida, o
futebol constitui-se numa das principais manifestacdes culturais brasileiras,
constantemente atualizada e ressignificada pelos seus atores.

Se adotarmos a definicdo de Eunice Durham (1977) de que a cultura € um
processo pelo qual os seres humanos orientam e dao significado as suas acfes
por meio de manipulacées simbdlicas, podemos compreender o futebol como
dotado de um conjunto de simbolos que expressam a sociedade brasileira.
Simbolos que sdo necessarios para a vivéncia de emocbes, desejos,
aprendizados, racionalizacdes. Clifford Geertz (1989) diria que o futebol é parte da
teia de significados que os humanos, em sua dinamica social, vao construindo e
constantemente atualizando e revivendo, teia essa que constitui a propria cultura
de um povo.

Ora, se o brasileiro traz em sua dinamica cultural caracteristicas magicas,
religiosas, supersticiosas, crendices etc. e se o futebol expressa e espelha a
cultura, entdo o futebol também apresenta essas caracteristicas. E nesse sentido
gue a supersticdo sera analisada neste trabalho como parte integrante do futebol,
ndo sua caracteristica menor, ndo como um defeito ou uma distor¢do, nem um
aspecto tradicional a ser modernizado. Acima de tudo, a supersticdo é aqui

tomada como inerente a tradigdo do futebol, presente em toda sua histéria, até os



dias de hoje, apesar de todo o desenvolvimento cientifico que acompanha a
pratica do futebol atual.

Uma das formas de expressao do povo brasileiro é por meio de crencas e
supersticdes, que fornecem explicagbes sobrenaturais para problemas que o ser
humano ndo consegue entender ou justificar. Desde seus primordios no Brasil, o
futebol esteve associado a manifestagbes de cunho supersticioso, como a
macumba na década de 1930 (Levine, 1982). Até hoje, as praticas supersticiosas
no futebol séo freqlientes e podem ser constatadas através da imprensa esportiva,
nas manifestac6es das torcidas nos estadios e no comportamento de jogadores,
técnicos e dirigentes. Matthew Shirts (1982) afirma que os fatores sorte/azar
perpassam o futebol, apresentando uma visdo de mundo em que a ordem se
explica através do sobrenatural.

Anatol Rosenfeld, em texto escrito na década de 1950, também descrevia a

préatica supersticiosa no futebol. Afirmava ele:

“Quando se considera a imensa carga de sentimento que se
irradia da torcida para os times, entende-se que eles
busquem abrigo em esferas sobrenaturais, para se
certificarem da estimulacdo benévola, num lugar onde tanta
coisa depende do ‘acaso’ ou da ‘sorte’ (forgcas
manifestamente miticas) para que ‘caiba’ ao adversario o
desfavor de forgas demoniacas” (1993, p.103).

O mesmo autor lembra também do sincretismo de praticas, afirmando que
0s jogadores e torcida alternam oracbes e peregrinacbes a igrejas e santos
padroeiros com visitas a pais-de-santo e simpatias para facilitar sua performance e
prejudicar o adversério (Rosenfeld, 1993).

E importante esclarecer que quando falo de comportamentos ou
expressdes supersticiosas no futebol brasileiro, ndo estou excluindo as
manifestacdes religiosas. Parece haver certa tendéncia no senso comum em
considerar algumas expressbes como religiosas e outras como supersticiosas,
considerando aquelas como dignas de respeito e aceitagdo e essas Ultimas como
menos valorizadas. Enquanto algumas seriam consideradas uma elevacao do

espirito em busca de deus, outras seriam manifestacdo de pessoas inferiores. Isso



expressa claro preconceito em relacdo a outras formas de crencas em relagédo a
religido catdlica, tida como dominante. Como se falar de deus fosse expresséo
religiosa e falar de orixas fosse crendice; como se ir & missa fosse correto e ir ao
candomblé, errado. Na verdade, quando me remeto a supersticdo no futebol,
refiro-me a qualquer expressdao humana que se justifigue pela crenca. Shirts
(1982) afirma:

“Néo se pode falar no Brasil em discurso futebolistico sem
tratar do aspecto religioso que o envolve. Seria equivoco
pensar que isto se resume em oracdes antes do jogos. Nao.
Trata-se de um elemento integrante do discurso, ora
catoélico, ora umbandista (...)” (p.95).

De fato, muitos comportamentos humanos, em toda a histéria, ndo sao
justificados por preceitos cientificos. Alias, a ciéncia € uma construcao recente da
humanidade e, além disso, ndo € capaz de explicar todas as reacdes e
comportamentos humanos. Os seres humanos agem de acordo com crencas
baseadas em fatos da natureza, em seres superiores, em intuicdes, em acdes que
“‘deram certo” e devem ser repetidas, em busca pela sorte e medo do azar etc.

Marcel Mauss (1974), quando trabalha a definicao de “técnica”, afirma que
trata-se de uma acdo dotada de tradicdo e eficacia. Essa eficacia inclui, sem
duvida a dimensdo da eficiéncia mecanica propria da técnica, mas ndo a
completa. Utilizando o conceito de eficacia — ainda que na época em que viveu
Mauss ndo pudesse trabalhar profundamente o aspecto simbodlico das acfes
humanas —, o autor afirma que as acdes humanas sao dotadas de significados e
por causa desses significados é que sao transmitidas. Ora, uma crenca € mantida
e transmitida justamente pelo seu significado, nem sempre pelos seus resultados
imediatos e funcionais. Um exemplo disso € o uso de velas em cultos, igrejas, em
homenagem a santos, em agradecimento por graca alcancada e outros fins
similares. N&o ha e nunca havera uma associacdo comprovada cientificamente de

gue o uso de vela para um santo faz com que o milagre aconteca.



Alguns exemplos dessa expressdo podem auxiliar. E interessante observar
as manchetes de alguns jornais® dando énfase ao carater supersticioso associado
ao futebol. Em que pese, talvez, certos exageros do préprio jornal ou de seus
profissionais no sentido de criar noticias ou torna-las sensacionalistas, essas
manchetes refletem também o comportamento de técnicos, jogadores e torcidas,

torcida que se constitui no préprio publico consumidor dos jornais.

“O alvinegro precisa conversar com Deus™ (Folha de S&o
Paulo, 18/12/1994).

“Zagalo, o homem do 13: ele acredita no titulo, baseado no
seu niimero de sorte™ (2/07/1994).

“Comemoragdo tem tambor e velas™ (Folha de Sdo Paulo,
10/12/1993).

“Vitéria vird com orixas” (Folha de S&o Paulo, 12/12/1993).
“Ponte vai & missa antes da estréia® (Correio Popular,
22/02/1997).

“Silva apela para galho de arruda® (Correio Popular,
26/11/1996).

“Parreira adere a supersticdo™ (Folha de S&o Paulo,
12/07/1994).

“Palmeiras impde clausura mistica™ (Folha de S&o Paulo,
28/01/1994).

Pode-se constatar por essas manchetes jornalisticas a presenca do

comportamento supersticioso, magico ou religioso no futebol brasileiro. Embora

® Sera considerado aqui um levantamento realizado no periodo de 1993 a 1997, incluindo a
realizacdo da Copa do Mundo de Futebol de 1994, no qual o Brasil viria a se sagrar tetracampeéo
mundial.

* Texto de Matinas Suzuki Jr. referindo-se ao Corinthians que enfrentaria o Palmeiras na final do
Campeonato Brasileiro de 1994,

® Texto de Mariella Lazaretti referindo-se ao Coordenador da Selecéo Brasileira na Copa do Mundo
de 1994 pouco antes da final da Copa do Mundo, na qual o Brasil se sagraria tetracampe&o.

® Texto de Sérgio Torres referindo-se & comemoracdo do time e dos torcedores do Vitéria pela
classificacdo a final do Campeonato Brasileiro de 1993 ap6s um empate com o Flamengo no
Maracana.

" Texto do ex-jogador baiano Bobd antes da primeira partida das finais do Campeonato Brasileiro
de 1993 em que se defrontaram Vitéria e Palmeiras, sagrando-se campedo o time paulista.

® Texto de Paulo Santana comentando o ritual dos jogadores da Ponte Preta antes da estréia da
equipe no Campeonato Paulista de 1997.

° Texto de Ivan Lopes referindo-se ao técnico Carlos Alberto Silva, do Guarani, pelo fato do time
estar desfalcado de varios titulares para as quartas de final do Campeonato Brasileiro de 1996.

10 Referéncia ao técnico da selecéo brasileira pouco antes da final da Copa do Mundo de 1994.

' Texto de Ubiratan Brasil referindo-se & exigéncia do técnico palmeirense Wanderley
Luxemburgo de concentrar a equipe antes do inicio da temporada de 1994.



nao seja sempre assumida publicamente, principalmente pelos dirigentes de
clubes e pelos técnicos das equipes, € uma pratica que acompanha a historia e a
tradicdo do futebol brasileiro.

Dois fatos marcantes ocorridos no mundo do futebol podem exemplificar a
forca e a tradicdo da dimenséo supersticiosa, ambos amplamente divulgados por
jornais brasileiros da época. O primeiro deles ocorreu por ocasido das
eliminatorias para a Copa do Mundo de Futebol de 1994. Em 1993, nas vésperas
do jogo decisivo contra o Uruguai, que definiria uma vaga para a Copa do Mundo
no ano seguinte, o ex-goleiro Barbosa, a convite de um jornal, foi visitar a selegcéo
brasileira na concentragéo. Barbosa foi o goleiro da selecéo brasileira na famosa
final da Copa do Mundo de 1950, realizada em pleno Maracand, e que teria,
juntamente com outros jogadores, falhado na final em que o Brasil perdeu o jogo
por 2 a 1 e a chance de se sagrar pela primeira vez, em territorio préprio, campeéo
mundial de futebol. A derrota em casa para o tradicional rival da selecéo brasileira
gerou uma série de criticas ao carater do jogador nacional, a sua falta de brio,
gerando estigmas em todos os jogadores daquela selecéo. O fato € que em 1993,
43 anos apos o ocorrido, o goleiro Barbosa, um senhor com mais de 70 anos, foi
barrado na concentracdo da selecédo brasileira sob o pretexto de que poderia dar
azar ao time. Na edicdo do dia 16/09/1993, o jornal O Estado de S&o Paulo
apresentava reportagem sob o titulo “Sele¢ao nao vé o fantasma de 50”, na qual
0s jogadores e o técnico Carlos Alberto Parreira achavam ridicula a comparacao
entre aquela partida decisiva das Eliminatérias com a final da Copa do Mundo de
1950. O mais interessante é que na edicdo do mesmo jornal de 17/09/1993, havia
outra reportagem intitulada “Barbosa barrado na concentragao”, na qual, segundo
o jornal, o técnico Parreira havia proibido o contato do ex-goleiro com qualquer
jogador, principalmente com o goleiro Taffarel. Segundo o jornal, enquanto
Barbosa, conformado, achava melhor ndo conversar com nenhum jogador, para
nao ser novamente chamado de “pé frio” em caso de derrota, Taffarel mostrava-se
aliviado ao ser poupado do encontro.

Outro fato interessante e digno de destaque nessa discussdo da

supersticdo no futebol ocorreu em Campinas no Estadio Moisés Lucarelli, da



tradicional equipe Associacdo Atlética Ponte Preta. Moisés Lucarelli foi um
empresario campineiro que tornou-se patrono do estadio por presidir a comisséo
de obras responsavel pela construgdo do mesmo, concluido em 1960. Foi
homenageado pela diretoria da Ponte Preta com um busto na entrada do estadio,
de frente para os portdes e de costas para o campo de futebol. Ao longo dos anos,
sempre que a equipe da Ponte Preta passava por momentos de instabilidade nos
campeonatos de que participava, houve varios movimentos de torcedores
reivindicando que o busto do patrono ficasse de frente para 0 campo, pois estaria
dando azar ao time. O raciocinio era claro e preciso: como uma pessoa tao ilustre
poderia ficar de costas para o jogo da gloriosa equipe da Ponte Preta! Em 1996,
finalmente a diretoria atendeu ao apelo dos torcedores e virou o0 busto do Moisés
Lucarelli de frente para o campo de jogo. O mais interessante do episodio foi a
declaracdo do entdo presidente da Ponte Preta, negando qualquer relacdo da
atitude da diretoria com ceticismo, supersticao, sorte ou azar.

Em pesquisa realizada em 1993 procurei investigar se jogadores de futebol
profissional lancam mao de praticas supersticiosas e como praticam tais rituais.
Quando perguntados se eram supersticiosos, todos negaram veementemente.
Entretanto, no decorrer das entrevistas, todos reconheceram algum tipo de prética
preparatéria para 0s jogos, tais como, repetir gestos e trajes que proporcionaram
sucesso no passado, colocar um dente de alho na meia, levar nos jogos um galho
de arruda, entrar em campo com o pé direito ou, simplesmente, rezar, coletiva ou
individualmente. O que se pdde concluir foi que reconhecer a supersticéo foi mais
dificil do que relatar préaticas supersticiosas, como se 0s jogadores nédo incluissem
tais préaticas no conjunto de superstices, talvez por temor de serem considerados
atrasados ou ignorantes. Outra conclusdo possivel foi que os jogadores nao
consideram como pratica supersticiosa as manifestacdes de reza e demais
comportamentos proprios da religido catélica (Daolio & Zoppi, 1993).

Nao se deve concluir com esses exemplos que o futebol gera ou estimula o
pensamento supersticioso, mas apenas que ele expressa uma determinada visao
de mundo da populacdo brasileira, visdo esta que busca explicagcbes para

fendbmenos aparentemente inexplicaveis. Alie-se a isso o fato do futebol ser uma



modalidade esportiva das mais imprevisiveis em termos de resultado, tornando
possivel, por exemplo, um time inferior tecnicamente superar outro de qualidade
superiora. Algumas caracteristicas do futebol tornam esse jogo extremamente
imprevisivel. As extensas dimensfes do campo levam a placares finais reduzidos,
uma vez que a consecucdo do ponto é das mais dificeis, diferentemente de outras
modalidades tais como o basquetebol, o handebol, o pélo aquético, o voleibol etc.
Com resultados baixos, torna-se possivel, por exemplo, uma equipe tecnicamente
inferior se defender de forma competente e, com um pouco de sorte, marcar um
gol ao final da partida e vencé-la. Além disso, o toque com o0s pés torna o
desenvolvimento das jogadas mais lento e menos preciso, ao contrario das
modalidades que utilizam as méos. Esse jogo com 0s pés leva a muitos erros de
passe e finalizagdo que acabam por reforcar o carater supersticioso, pois €
necessaria boa dose de sorte para se chegar ao gol adversario.

O fato do arbitro possuir plenos poderes decisérios e, além disso,
necessitar correr uma grande dimensdo de campo durante 90 minutos
acompanhando as acdes de 22 jogadores, também contribui para o carater
imprevisivel, pois efetivamente ele ndo conseguira interpretar corretamente todas
as jogadas e, regularmente, cometerd erros. Essa caracteristica do futebol
estimula, mais uma vez, o comportamento supersticioso de jogadores, torcidas,
técnicos, pois o resultado depende da sorte ou do azar do arbitro ter visto ou néo
ter conseguido ver determinado lance decisivo que favoreceu uma equipe e
prejudicou outra. Enfim, o que estou tentando justificar € que a caracteristica
imprevisivel do futebol incentiva as explicacdes de senso comum em termos de
sorte/azar, designio divino, destino, milagre etc. Esse processo se mantém de
maneira circular a partir do mecanismo da crenca. Como visto, a crenca numa
tradicdo ou num habito se auto-confirma devido a sua eficacia simbdlica, e o
mecanismo se perpetua.

O pensamento mitico, religioso ou supersticioso € proprio do senso comum.
Entretanto, o pensamento de senso comum ndo deve ser tomado
preconceituosamente como caracteristica menor do ser humano, ou como

expressao de pessoas atrasadas ou que ndo tiveram acesso ao conhecimento



cientifico. Clifford Geertz (1997) prefere discutir o pensamento de senso comum

como um sistema cultural historicamente construido. Afirma ele:

Se 0 bom senso é uma interpretacdo da realidade imediata,
uma espécie de polimento desta realidade, como o mito, a
pintura, a epistemologia, ou outras coisas semelhantes,
entdo, como essas outras areas, sera também construido
historicamente, e, portanto, sujeito a padrbes de juizo
historicamente definidos. (p.115-116).

N&o se trata de verificar se as ac¢des oriundas do pensamento de senso
comum séo explicadas cientificamente ou ndo. Fazer isso implicaria secundarizar
aquelas em detrimento de explicacdes tidas como mais corretas, negando a
estrutura de pensamento que muitas pessoas no mundo utilizam ha séculos. Além
disso, a ciéncia seria algcada a condicdo superiora em relacdo a dinamica cultural
especifica de cada sociedade. Ora, a ciéncia também €& uma construcdo da
humanidade e bastante recente se se considerar que os seres humanos, desde
seu surgimento ha milhdes de anos, interpretam a realidade de diferentes formas.

O senso comum nada mais € do que a forma como cada pessoa, disposta
em uma dada dinamica sociocultural, lida com as manifestacbes do mundo e
procura sentido para nele se orientar. As justificativas de senso comum provém
diretamente da experiéncia de vida que todos os seres humanos possuem. Sao
explicacbes baseadas em fatos que ocorreram, em habitos que vém dando certo,
em experiéncias dos ancestrais, enfim, em explicacbes que ndo carecem de
comprovacao, pelo menos para quem as manifesta.

Afirma Geertz (1997):

A religido baseia seus argumentos na revelacdo, a ciéncia
na metodologia, a ideologia na paixdo moral; os argumentos
do senso comum, porém, ndo se baseiam em coisa alguma,
a nédo ser na vida como um todo. O mundo é sua autoridade.
(p-114)

Considerando o senso comum como um sistema cultural que de alguma

forma estd presente em todas as sociedades, Geertz constata cinco



caracteristicas ou propriedades que podem explicar a dindmica de funcionamento
do pensamento de senso comum, todas elas muito relacionadas entre si e que
acabam se confundindo umas nas outras. S&o elas: a naturalidade, a
praticabilidade, a leveza, a ndo-metodicidade e a acessibilidade.

A primeira dessas caracteristicas — a naturalidade — diz respeito ao fato de
gue o senso comum considera determinados acontecimentos como partes de uma
natureza dada e tradicional. As coisas e os fatos sdo explicados como Obvios,
porque fazem parte de sua natureza ser como sdo. Geertz cita como exemplo
dessa caracteristica do senso comum o fato de que para os aborigenes
australianos uma colina rochosa ou até mesmo uma pedra podem ser
consideradas um antepassado cristalizado, como se ele nao tivesse morrido, mas
apenas parado de se movimentar. Faz parte da dinamica desse povo acreditar
gue essas coisas sao assim naturalmente, ndo porque sejam primitivos, atrasados
ou menos humanos, mas porque sempre viram o0 mundo em que vivem dessa
forma. Compreende-se a resisténcia que determinados acontecimentos frutos de
avancos cientificos causam em grandes segmentos da populacdo. Como
convencer as pessoas de que a Terra ndo € o centro do universo se diariamente
vemos o sol se levantar e se por fazendo uma grande circunferéncia ao seu redor?
Muitas pessoas até hoje duvidam que o ser humano chegou a lua, pois ndo é da
natureza do ser humano invadir satélites, ou ndo é da natureza da lua ser invadida
por humanos curiosos. De fato, utiliza-se com freqliéncia o termo “natural” quando
se quer afirmar determinada crenca ou habito. Claro que se pode — e muitas vezes
se deve — negar a natureza das coisas, mas, sem duvida, é mais facil afirmar as
coisas do mundo pela sua natureza.

A segunda caracteristica que Geertz apresenta no pensamento de senso
comum € a praticabilidade, ou seja, a busca que os individuos empreendem no
sentido de que as suas acfes tenham um fim pratico, que resultem naquilo que
eles esperavam alcancar. Geertz alerta que essa caracteristica pode ser
interpretada erroneamente se se considerar apenas 0 sentido pragmatico ou de
utiidade de um ato. O autor cita algumas tribos das Filipinas que conseguem

distinguir mais de seiscentos tipos de plantas, a maioria das quais nao sao nem



utilizadas, nem utilizaveis, e algumas delas sé sdo encontradas raramente. Ou
tribos de indios americanos que possuiam uma taxonomia elaborada de espécies
de répteis que eles ndo comiam nem vendiam. Ha que se perguntar o porque
dessa classificacao se isso ndo lhes trazia qualquer vantagem préatica. Da mesma
forma, se quisermos considerar somente o sentido utilitario das a¢6es humanas,
poderiamos questionar grande parte dos comportamentos das pessoas
atualmente. Para que serve grande parte dos passatempos como uma colecéo de
selos ou de moedas, ou para que serve a arte, ou para que serve a leitura? Claro
gue a ciéncia psicoldgica — alids, mais recente do que muitas praticas que ela
tenta explicar — pode fazer grandes elocubracdes a respeito dos beneficios
cognitivos ou emocionais de um passatempo ou de uma catarse provocada pela
expressao artistica. A praticabilidade de que fala Geertz inclui o interesse e o
prazer intelectual de um dado grupo ou uma dada populacédo ou tribo em conhecer
e expressar um certo conhecimento, independentemente se ele é pratico ou nao
ou tera vantagens imediatas ou ndo. Segundo Geertz, “A ‘praticabilidade’ do senso
comum, e também sua ‘naturalidade’ sdo qualidades que o proprio bom senso
outorga aos objetos e ndo que os objetos outorgam ao bom senso” (1997, p.134).
A terceira caracteristica que Geertz atribui ao senso comum € a leveza,
que, segundo o autor, também pode ser expressa como “simplicidade” ou
‘literalidade” e esta claramente relacionada as outras duas caracteristicas
discutidas. Segundo Geertz, “frata-se dagquela vocacédo que o bom senso tem para
ver e apresentar este ou aquele assunto como se fossem exatamente o que
parecem ser, nem mais nem menos” (1997, p.135). O mesmo autor lembra de sua
resisténcia em aceitar o relato de uma familia javanesa que dizia que o filho tinha
caido da arvore e quebrado a perna porque seu avé, ja falecido, o tinha puxado,
consequéncia do esquecimento da familia em cumprir uma obrigacdao ritual devida
a este avd. Para esta familia e para o proprio garoto, esta explicacdo era
absolutamente Obvia e concedia ao fato e as suas consequéncias leveza e
simplicidade, dai o nome da caracteristica sugerida por Geertz. No futebol, uma

derrota pode ser compreendida e melhor aceita pelo fato de algum torcedor nao



ter realizado algum ato de fé, como uma oracdo, ou pelo fato do jogo ter sido
realizado numa data néo propicia.

A quarta caracteristica apresentada por Geertz para explicar o pensamento
de senso comum é a ndo-metodicidade, segundo a qual, ndo se deve esperar do
pensamento de senso comum a explicacdo metddica para as a¢cdes humanas em
termos de teorias, doutrinas formais, axiomas, férmulas ou preceitos cientificos. O
pensamento de senso comum € melhor expresso em piadas, provérbios
populares, relatos tradicionais, lendas, lembrancas, numa légica que nao esta
comprometida com a consisténcia do pensamento racional cientifico e nem exige
comprovacao. Esses provérbios, estérias e frases compdem aquilo que se chama
de sabedoria popular, um conjunto de crencas que perpetua determinadas formas
de viver e de explicar o mundo. No futebol, pode-se observar essa néo-
metodicidade em jargdes que sao tomados como verdadeiros pelos torcedores,
jogadores e até técnicos. “Nao se deve entrar num jogo — nem em qualquer
situacdo da vida — de salto alto”. Ou, “o0 jogo sé acaba apds o apito final”. Ou
ainda, “o futebol € uma caixinha de surpresa”. Essas frases sdo utilizadas pela
comunidade que acompanha o futebol para situacdes do jogo e da vida e sao, de
alguma forma, irrefutaveis, justamente pelo seu carater 6bvio, verdadeiro e néo-
metodico. De fato, recomenda-se que o adversario ndo deve ser subestimado, ou
gue nao se deixe de lutar até que o jogo realmente acabe, ou que o futebol — e a
vida — esta repleto de situacdes imprevisiveis.

A quinta e dltima caracteristica do pensamento de senso comum apontada
por Geertz é a acessibilidade, que, para o autor, surge como consequéncia légica
de todas as outras. O pensamento de senso comum mostra-se acessivel e
apreensivel a todas as pessoas, ndo exigindo qualquer especializacdo, estudo ou
poder além da experiéncia de vida e da disposicdo em utilizar suas conclusdes.
Segundo Geertz, “Sendo comum, o bom senso esta aberto para todos; é
propriedade geral de, pelo menos — como diriamos — todos os cidaddos estaveis”
(1997, 138). Em outras palavras, as pessoas, ao apreenderem conclusfes de uso

comum, passam a adota-las em suas vidas, reproduzindo-as.



Essa discussdo empreendida por Geertz sobre o senso comum tomando-o
como um sistema de pensamento culturalmente construido permite a
consideracao das manifestacdes populares de forma a evitar preconceitos. Geertz
recusa a proposta de sistematizar o contetdo de senso comum em todo o mundo;
também se nega a esbocar algum tipo de estrutura l6gica em todos os lugares e
em todas as épocas; muito menos propfe-se a elaborar um suméario de
conclusdes do pensamento do senso comum.

Para o estudo do futebol brasileiro, que se constitui em uma das principais
manisfestacdes culturais da nossa sociedade, essa analise do pensamento de
senso comum € importante pois permite a compreensao do funcionamento dessa
tradicdo sem preconceitos e sem cientificismos que neguem as formas de
expressdo da cultura popular. Isso talvez explique o fato dos comportamentos
supersticiosos persistirem no futebol brasileiro ao longo dos anos, mesmo com
todo avanco cientifico das Ciéncias do Esporte.

N&o ha porque negar, subestimar ou se envergonhar da presenca da
supersticdo no futebol brasileiro. Sanear o futebol, como propdéem alguns,
extirpando suas manifestacdes populares tradicionais em busca de uma
modernidade universalizante, poderia torna-lo muito racional, culminando com o
seu fim. Teriamos uma outra modalidade esportiva, mas ndo o futebol como o
reconhecemos e com o qual convivemos ha mais de cem anos. Nessas e em
outras discussdes ha que se buscar a conciliacdo entre razao e emocao, ciéncia e
crenca, modernidade e tradicdo. Ou, para utilizar um sébio provérbio de senso

comum, “nem tanto ao mar, nem tanto a terra”.
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